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John Locke —empiryzm XVIII w.

1.

Twierdzit, ze wszelka wiedza, wszelkie wyobrazenia, wszelkie
s3dy, b’rgdne tak samo jak prawd2|we wytwarzajg sie na drodze
doswiadczenia, innej drogi nie ma, umyst jest niezapisang kartg,
ktorg jedynie doéwiadczenie moze zapisac.

Uczeni specjalisci, przyrodnicy czy historycy, a takze niektorzy
filozofowie na doswiadczeniu opierajg swe badania. O nich
mowimy, ze sg ,empirykami". Natomiast ,,emplrystaml
nazywamy tych jedynie, ktorzy nie tylko opierajq si¢ w nauce na
doswiadczeniu, lecz wytwarzajq teorie, ze trzeba, lub ze nalezy
na nim jg opierac. A nawet tycn tylko, ktorzy g’roszq, ze trzeba,
lub ze nalezy opierac sie wytacznie na doswiadczeniu.



3. Przez doswiadczenie nabywamy caty materiat wiedzy, ale tylko
materiat; natomiast wtadze umystu nie sg nabyte, lecz z natury
umystowi wtasciwe; inaczej mowigc, s mu wrodzone.

4. Doswiadczenia nabywamy, wedtug Locke'a, na dwoch drogach:
doswiadczajgc rzeczy zewnetrznych! doswiadczajgc samego siebie.
W terminologii Locke'a, swiata zewnetrznego doswiadczamy przez
,postrzezenia" (sensation), operacji zas wtasnego umystu przez

Jrefleksje" (refiexion).



Voltaire

1. RACJONALIZM. Filozofia Oswiecenia, ktorej Wolter byt
najtypowszym przedstawicielem, zak+ada+a ze rozum jest miarg

orawdy. Rozum zas uwazata za uformowany, jak wszystkie wtadze
umystu, na drodze doswiadczenia. Empirystyczny poglad na
nochodzenie rozumu wraz z racjonalistycznym don zaufaniem

stanowity istotng ceche tej filozofii!

Rozum

oyt dla niej wtadzg wszechmocng i niezawodng. Jesli wiedza,

moralnosc, religia sg oparte na samym tylko rozumie, jesli sg

racjona

ne, to sg prawdziwe. Dotychczasowa kultura naukowa

religijna, moralna weszta na bezdroza, bo opierata sie na autoryteue
| objawieniu, to zas sg wtasnie czynnlkl irracjonalne, ktore powinny
by wytepione i ustgpic miejsca rozumowi.



Voltaire

2. NATURALIZM - Wolter zwalczat tedy dualistyczng koncepcje
swiata, ktora rozszczepia swiat na przyrodzony i nadprzyrodzony;
zwalczat dualistyczng koncepcje cztowieka, ktora traktuje go jako
istote wyzszg od przyrodzonych, gdyz obok przyrodzonego ciata
posiada nadprzyrodzong dusze; zwalczat wreszcie dualistyczng
koncepcje zycia, ktora poza celami doczesnymi stawia cztowiekowi
cele wieczne. Koncepcje te uwazat za fatszywe i szkodliwe, gdyz
tworzg fikcje, dla ktoryc.h ludzie zaniedbuja realne zycie lub pacza je



Voltaire

3. Byt przeciwnikiem religii objawionej, a

e nie rozumowej. Mniemat,

ze istnienia Boga mozna dowiesc, i czynit to w sposob zblizony do
dowodu kosmologicznego, tylko bardziej antropomorficznie;
porownujac swiat do zegara, pisat: ,Nie moge pojac, by ten zegar
mogt istniec, a nie byto zegarmistrza". Wywodzit tez, ze jesli swiat
ma sens, to musi istniec Bog, ktory wymierza sprawiedliwosc; z tego
powodu mowit: ,Gdyby Bog nie istniat, trzeba by Go wynalezc".
Natomiast byt zdania, ze rozum stwierdza tylko istnienie Boga, ale
nic nie orzeka o Jego naturze; wszystkie poszukiwania teologow w

tym wzgledzie uwazat za beznadziejne.




Rousseau

1. POTEPIENIE CYWILIZACJI - wyciggnat wniosek, ze nauki, sztuki |
w ogole cywilizacja sg pozbawione wartosci. Podstawg tego wniosku

byto przekonanie, ze dobra moralne s3 jedyne i

niezastapione. Co

wiecej, nauki i sztuki nie tylko s pozbawione wartosci, ale maja
wrecz wartosc ujemng, gdyz stajg na przeszkodzie moralnosci:

powstaty ze zta, utrzymywane sg przez zto i roc

wytwarzajg zbytek jednych kosztem ubostwa ¢

z3 zto. Nauki i sztuki
rugich, a wszystkim

paczg smak, gubig cnote. Widzgc antagonizm moralnosci i
cywilizacji Rousseau stanat po stronie moralnosci. Cywilizacja jest
niedorzecznosciy, skoro nie czyni ludzi lepszymi, zwtaszcza ze

rowniez nie czyni ich szczesliwszymi.



Rousseau

2. UWI

ELBIENIE NATURY byfo u Rousseau nastepstwem potegpienia

cywilizacji. Jesli zto pochodzi z cywilizacji, to dobro mozemy znalezc
jedynie w naturze. Ten poglad Rousseau miat zrodto gtowne we
wzgledach moralnych, ale ponadto miat jeszcze inne zrodto: przesyt
kulturg. Przesyt ten wywotat tesknote do prostych, naturalniejszych

stosun

<ow, a tesknota idealizowata te stosunki.

3. POTEPIENIE USTROJU SPOLECZNEGO byto dalszg
konsekwenc ja. Nie tylko takiego czy innego, lecz w ogole wszelkiego
spotecznego ustroju. Przezen bowiem cztowiek opuszcza pierwotny
stan natury. Rousseau wyobrazat sobie mianowicie, ze w stanie

natury

zycie jest indywidualne. Wszelki ustroj spoteczny jest nie

dzietem natury, lecz wytworem sztucznym, a przeto ztym.






Hegel

Nalezy w mysli szukac pierwotnej natury bytu. | nalezy przyjac, ze
oyt, jak mysl, jest natury logicznej. Sktadnikiem bytu jest to samo, co
jest sktadnikiem mysli logicznej: pojecie. | ogolnosc, stanowigca
istote pojec, stanowi rowniez istote bytu; wszystko zas, co
jednostkowe, jest jedynie jego wtornym przejawem. Wierny temu
uniwersalistycznemu pogladowi, Hegel w kazdej dziedzinie zjawisk
ktadt nacisk na wtasnosci ogolne, jako na istotne, a pomijat
jednostkowe.




Hegel

Przyroda i duch byty dla Hegla dwiema postaciami, w jakie
przyobleka sie byt. Pierwotng postacig bytu jest pojecie, ono
stanowi punkt wyjscia rozwoju. Jego antytezg jest przyroda; i ona
jest ideg, ale taky, ktora oddzielita sie od mysli i przez to wydaje sie
zewnetrzna. Syntezg zas idei i przyrody jest duch.



Schopenhauer

Na drodze poznania obiektywnego, biorgc za punkt wyjscia
wyobrazenie, nigdy poza wyobrazenia nie wyjdziemy, zawsze
zostaniemy przy zjawiskach, przy zewnetrznej stronic rzeczy, i nie
wnikniemy nigdy do ich wnetrza.

rzecz sama w sobie nie moze bycC poznana obiektywnie, ale moze
sama o sobie uzyskac samowiedze.



Schopenhauer

Samowiedza zas poucza nas, ze jestesmy - wolg. Jest to jedyne, co nam
bezposrednio jest wiadome: wszystko inne dane nam jest tylko w
wyobrazeniu, a wiec jako zjawisko. To bezposrednie doznanie woli jako
naszej wewnetrznej istoty jest jedynym kluczem do znalezienia istoty
rzeczy we wszystkich innych wypadkach, stanowi, jak Schopenhauer
mowit, jedyne wrota do prawdy. Wedle tego musimy pojmowac nature
(choc trzeba pojmowac to, co dane posrednio, przez to, co dane
bezposrednio, nigdy odwrotnle), a okaze sie, ze wola Jest 0SNoOw3g
przyrody. Przyrodnicy nie zajmujg sie wprawdzie wolg, ale to dlatego, ze
zajmuja sie tylko zjawiskami. Wszakze nawet oni rozwazajg dziatanie sit, a
czymze sg sity, jesli nie objawami woli, i jakze je zrozumiec, jesli nie przez
analogie z wolg?



Schopenhauer

Na dnie cztowieka i na dnie wszystkich rzeczy jest poped, a poped ten jest
bezrozumny, dziatajacy bez celu i nie znajacy ukojenia. Nic nie jest zdolne
zaspokoic go, a nawet gdy jest zaspokojony chwilowo, prze zaraz dalej.
Towarzyszy mu ciggle poczucie braku, nlezaspokOJenla niezadowolenia.

Dazymy do szczgscia, a nie mozemy go 0siggnac; dgzymy do tego, by
przynajmniej utrzymac zycie, ale nawet i to na state nie jest osiggalne. W
drobnych troskach i zabiegach - o jadfo, mitosc, uchronienie si¢ przed
niebezpieczenstwami - schodzi krotkie zycie. A przy tym jeszcze lek
nieustanny jest udziatem swiadomego stworzenia, przede wszystkim lek
przed smiercig. Cztowiek szuka sposobu, by ujsc¢ swego losu, szuka ulgi i
pociechy w filozofii, religii, wytwarza majaki i ztudzenia, przejmuje sie
pozornymi wartosciami - wszystko na prozno



Schopenhauer

Wobec sztuki, wobec piekna, zatapiamy sie w kontemplacji, w
kontemplacji zas ustaje dziatanie popedow i woli; kontemplacja jest
bezinteresowna, wyzbyta pozadan. A przy tym kontemplacja daje
nam nie tylko ulge, ale i najwyzsze poznanie: poza nig bowiem
ujmujemy tylko zmienne, przeptywajace obrazy rzeczy, ona zas
zatrzymuje ten przeptyw, chwyta w rzeczach to, co state,
niezmienne; jezeli sg jakies wieczne idee stanowigce osnowe i wzor
rzeczywistosci, te idee, o ktorych mowili filozofowie od Platona.



Towianski

Zarowno zywoty minione, jak i obecny zywot stanowig o naturze ducha, o jego
ﬁrzynaleznOSC| do takiej czy tez innej ﬂao’recznosu duchow i o miejscu w

ierarchii duchow. Przynaleznosc zas ducha do spotecznosci jest przez to tak
doniosta, ze zaden duch nie dziata sam, lecz tylko wespot z duchami innymi.
Duchy uI’egajq rozwojowi, ktory jest przede wszystkim rozwojem moralnym. Na
rozwoj ten wptywa sam Bog: ingerencje Jego widziat Towianski nie tylko w
Chrystusie, ale i siebie uwazat za wystannika Bozego i oczekiwat wystannikow
dalszych, ktorzy ziemie zwigza z niebem.

Towianizm nie byt zjawiskiem wyjgtkowym, przeciwnie, byt jedng z licznych
naowczas sekt ad wenty stycznych, ktore wyszty z Francji | rozeszty sie po
Europie. Ale miat swe cechy odrebne, ’rqczi/’r adwentlglzmz,ewoluc'onizmem i
metempsychoza. ,W Towianskim" - pisat Zygmunt Krasinski w 1843 r. do Delfiny
Potockiej - ,zeszty sie razem i wielka Idea, co krazy jak orzet nad nami, i
mnostwo magnetycznych szczegolikow, nie rozswieconych dotad". Trafiwszy na
szczegolne wnarodzie polskim warunki, opanowat umysty najwiekszych ludzi

swej epoki, przede wszystkim Mickiewicza



Comte

1. FILOZOFIA POZYTYWNA. Comte, nadajac filozofii swej miano
,pozytywnej", chciat wyrazic przez to, ze, po pierwsze, zajmuje sie
ona wytgcznie przedmiotami rzeczywistymi, stronigc od urojonych,
bada rzeczy dostepne umystowi, a nie tajemnice; ze, po drugie,
rozwaza tylko tematy pozyteczne, unikajac jatowych, chce bowiem
stuzyC polepszeniu zycia, a nie zaspokojeniu czczej ciekawosci; ze,
po trzecie, ogranicza sie do przedmiotow, o ktorych mozna uzyskac
wiedze pewna, stronigc od tematow chwiejnych i prowadzacych do
wiecznych sporow; ze, po czwarte, zajmuje sie kwestiami scislymi,
unikajgc mglistych; ze, po piate, pracuje pozytywnie, nie
ograniczajyc sie do negatywnej krytyki.



Nietzsche

1. RELATYWISTYCZNATEORIA POZNANIA. Przejety biologicznymi teoriami
swych czasow, Nietzsche byt przekonany, ze wszystkie czynnosci i wytwory
ludzi uwarunkowane sg potrzebami zyciowymi. Poznanie nie stanowi wyjatku: i
ono takze stuzy za daniom praktycznym. Prawda jest dla nas to, i tylko to, czego
zycie wymaga. Jest przeto subiektywna i wzgledna. Obiektywna | bezwzglgdna
prawda jest ztudzeniem. ,Czymze sg ostatecznie prawdy ludzkie? Sg tylko nie
dajacymi sie obalic bledami ludzkimi".

* Wswym relatywizmie poznawczym Nietzsche poszedt dalej niz ktokolwiek.
Sadzit, ze umyst nasz nie tylko nie ujmuje wiernie rzeczywistosci, ale j3 zawsze
fatszuje. Rzeczywistosc b0W|emJest nieustanna zmlennosaq aby ZaSJQ ujaci
dla celow zyciowych zuzytkowac, musimy jg zatrzymywac, utrwalac. Jest
chaosem, a my musimy ja porzadkowac, doszukiwac sie w niej praw. Jest
nleprzebranym bogactwem, a my musimy ja dla naszych celow upraszczac.
Nasza prawda jest zawsze utrwalona, uporzadkowana, uproszczona.



Nietzsche

Kazdy ma taka moralnoéc’,jakg ma nature. Najistotniejsza zas réZnic? miedzy ludzmi
Nietzsche widziat w tym, ze jednych natura jest silna, a innych staba. Inna jest
moralnosc silnych, a inna s’ran,ych: moralnosc panow i moralnosc niewolnikow. Silni z
natury rzeczy cenig dostojnosc i godnosc osobista, stanowczos¢, sprawnosc, pewnosc
dziatania, bezwzglednosc w przeprowadzaniu swych zamierzen: to sg dla nich zalety
istotne. Zupetnie inaczej stabi; oni musza cenic to, co ich stabosci przychodzi z pomoca:
litosc, miekkosc serca, mitosc, altruizm, wzglednosc.

Niegdys silni ,panowie", mieli glos, oni to urabiali pojecia i oni wytworzyli pojecie
dobra. Rozumieli je po swojemu: jako dostojnosc czy dzielnosc. Ale przyszedt czas
buntu ze strony niewolnikow: byli wprawdzie stabi, ale liczniejsi i przez to zwyciezyli.
Teraz ich opinia przewaza, sta’ra_si%(g)piniq powszechng; za dobro zaczeto uchodzic to,
co odpowiada ich interesom: miekkie serce, altruizm. A takze pokora, fagodnosc,
zaparcie sie siebie - wiasciwosci, do ktorych zmuszeni sg niewolnicy i ktore potem
podnoszg do godnosci cnot. Nastgpito catkowite odwrocenie sadow. W tej epoce, ktora
przyszta po buncie niewolnikow, my zyjemy i moralnosc nasza jest moralnoscia
niewolnikow.



Nietzsche

1) Zatozenie wartosci zycia: jedynie ono posiada wartosc bezwzgledng iz
niego rodzi sie wszystko inne, co w ogole wartosc posiada.

2) Zatozenie wolnosci silnego: wolnosc nalezy sie tylko temu, kto
posiada dosc sity, by jg sobie zapewnic.

3) Zatozenie nierownosci: ludzie nie sg rowni, miedzy nimi sa lepsi i gorsi,
zaleznie wtasnie od tego, ile majg w sobie zycia i sity.

Z zatozen tych wyptywat jego stosunek do zasad moralnosci
wspotczesnej: byt to stosunek krytyczny.

Zasada sprawiedliwosci jest zta: prawa i dobra nalezg sie dostojnym,
dzielnym, silnym, nie zas stabym, nieudolnym, poronionym tworom
natury. V\/’rasc_iwg sprawiedliwosc opiera sie nie na zasadzie rownosci, lecz
gtownie na nierownosci: kazdemu nalezy sie tyle, ile ma zastugi.




Nietzsche

POSTAWA APOLLINSKA i DIONIZYJSKA. Juz w pierwszych swych pracach
Nietzsche przeciwstawit dwie zasadnicze ludzkie postawy. By’rg}eszcze WOWCZas
filologiem 1z antyku czerpat przenosnie: symbol jednej z owych dwu postaw
widziat w Apollonie, drugiej - w Dionizosie. Postawa apollinska ceni to, co jasne,
Brzejrzyste,,ocla_anpw.ane, zrownowazone, zamkniete, doskonale, harmonijne.
ostawa zas dionizyjska ceni przede wszystkim petnie i ptodnosc zycia, jego
ﬁqd, ktory znosi wszystkie granice, obala wszystkie prawa, rozbija wszystkie
armonie, dla ktorego dynamika jest wazniejsza od doskonatosci. Nietzsche stat
naturalnie po stronie postawy dionizyjskie]. Wywodzit, ze w niej miato zrodto
wszystko, co w dziejach byto wielkie, potezne, tworcze. Nawet grecka kultura,
\(/j\(ydaquaksiq tak bardzo apollinska, byta wedle Nietzsche go w osnowie swe;
ionizyjska.

To przeciwstawienie - Dionizos i Apollon - Nietzsche w ostatnich latach
przemienit na inne, bardzie'éj,eszczejasl_(rawe: Dionizos byl dlan symbolem zycia
Jako najwyzszego dobra, a Bog na krzyzu - sgmbolem oflarY_ z zycia dla innych
dobr. On sam byt sercem po tamtej stronie: byt wrogiem religii i chrzescijanstwa.



